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,,Reforma islamu w pélnocnej Nigerii wedlug Spolecznosci Ludzi Sunny, Misji

i Dzihadu”

Mysl o konieczno$ci odnowienia islamu zrodzita si¢ w potnocnej Nigerii juz w XV
wieku i do dzi$ stanowi zasadniczy element religii muzulmanskiej na tym obszarze. Nurt
tadzdidu 1 islahu, czyli ozywienia i reformy, rozwinat si¢ tam szczegolnie na przetomie XVIII
i XIX wieku za sprawg Usmana dan Fodio (1754-1817). Byl on uczonym i przywodca
zbrojnego dzihadu, ktéry podjal z mysla oczyszczenia religii muzutmanskiej z zakazanych
nowinek. Po stopniowym upadku ustanowionego przez Fodio kalifatu Sokoto idee
reformatorskie nabraty zdwojonej mocy. Wielu pdéinocnonigeryjskich muzulmandw zywi
bowiem przekonanie, ze mozliwe jest ustanowienie wiladzy religijnej na zamieszkanych
przez nich ziemiach, a przeszkodami na drodze prowadzacej do tego celu sa Swiecki rzad
i postepujacy proces laicyzacji czgsci spofeczenstwa. Nurt reformy islamu zasadza sig
na zwalczaniu tych czynnikdw i odnowieniu dawnej §wietnosci religii muzulmanskiej. Obecnie
reprezentuja go zaréwno indywidualni mysliciele, kaznodzieje, jak i organizacje, wsrod ktorych
sytuuje sie Spolecznos¢ Ludzi Sunny, Misji i Dzihadu (Dzama'at Ahl as-Sunna ad-Da’'wa wa-
al-Dzihad), bedaca przedmiotem moich badan.

Organizacja ta powstala w poéinocno-wschodniej Nigerii okolo 2002 roku.
Jej ideologiem i pierwszym przywddea byt Muhammad Yusuf (1970-2009), ktory przez kilka
lat prowadzit dziatalno$¢ kaznodziejska i zgromadzit wokot siebie grono oddanych uczniow.
Nawolywal on do zreformowania islamu poprzez przywrécenie mu pierwotnej formy, oparte;
na literalnym rozumieniu Koranu i sunny. Za najwigksze zagrozenie dla religii muzulmanskiej
Yusuf uznawal wptywy Zachodu, w tym edukacj¢ wzorowana na europejskiej (boko), jego
zdaniem niezgodna z zasadami islamu. Krytykowal takze obcy tej religii system zachodniej
demokracji oraz oparte na nim $wieckie instytucje, opowiadajgc si¢ jednoczesnie
za ustanowieniem kalifatu. Abubakar Shekau (data jego urodzenia nie jest znana), ktdry
po $mierci Yusufa objal przywodztwo, rozpoczal kampanie¢ zbrojng przeciwko rzadowi
nigeryjskiemu oraz tym muzutmanom, ktorzy nie akceptujg nauk organizacji.

Cho¢ historia Spotecznosci Ludzi Sunny, Misji i Dzihadu stata si¢ przedmiotem wielu
prac naukowych, opublikowanych w ostatnich latach, to jednak niewiele uwagi poswigcono

jej programowi reformy islamu, kwestii — zdawaloby si¢ — zasadniczej dla zrozumienia
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charakteru dziatalnosci tej organizacji. Na temat jej doktryny powstalo zaledwie kilka
artykutow naukowych, napisanych przez Muhammada Sani Umara', Ahmada Murtale?,
Abdulbassita Kassima® oraz autora anonimowego®. Jednym z celéw moich badan, ktérych
efekty przedstawitam w pracy doktorskiej, bylo zatem wypelnienie tej luki.

Majac na uwadze dynamiczng metamorfoze Spotecznosci Ludzi Sunny, Misji
i Dzihadu, widoczng przede wszystkim w diametralnej zmianie metod dzialania —
od kaznodziejstwa do terroryzmu — uznalam, ze niezbedne bedzie odtworzenie koncepcji
odnowy religijnej, propagowanej w kolejnych stadiach jej rozwoju. Wstepna analiza literatury
przedmiotu pozwolita na sformulowanie nastepujacej hipotezy: Spotecznos¢ Ludzi Sunny,
Misji i Dzihadu powstala w oparciu o kompleksowg koncepcje odnowy islamu w poinocne;
Nigerii, stworzong przez Muhammada Yusufa. Koncepcja ta zostala nastgpnie zredukowana
przez Abubakara Shekau do mysli legitymizujacej zbrojny dzihad. Przedmiotem badan nad tak
sformutowanym problemem byla zatem idea reformatorska wypracowana przez Spotecznos¢
Ludzi Sunny, Misji i Dzihadu, widziana z perspektywy religioznawczej w ramach studiow nad
islamem afrykanskim. Nalezalo zrekonstruowa¢ nauki gloszone przez przywodcow
tej organizacji. Analizie poddalam warstwe koncepcyjna reformy, bazujac na tekstach
ich autorstwa. Badania opartam zatem na metodzie filologicznej, jednej z najwazniejszych
metod religioznawczych.

Literatura religijna, w tym zaréwno tekst pisany, jak i przekazy ustne, zwane
w badaniach afrykanistycznych oratura, stanowi czg$¢ dziedzictwa religijnego, obok zjawisk
takich jak obiekty i formy kultu, praktyki wiernych, etyka, obyczaje, instytucje religijne, dzieta
sztuki religijnej oraz kalendarz $wiat’. Gérard Genette wyznaczyl dwie kategorie tekstow
religijnych, biorac pod uwage ich relacj¢ do objawienia. Do pierwszej grupy, nazwanej przez
niego architekstami, zaliczyl zrodlowe teksty religijne, przypisywane zalozycielom i ojcom
religii. Tekstami pochodnymi za$ Genette nazwal utwory homiletyczne, teologiczne,
liturgiczne i etyczne®. Analizowane przeze mnie dzieta autorstwa przywodcdw Spolecznosci
Ludzi Sunny, Misji i Dzihadu, wedle terminologii Genette’a nalezace do grupy tekstow
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jako formy wypowiedzi ustnej, oraz monografia — blizsza jednak rozprawie naukowej
niz utworowi literackiemu. Komentarze koraniczne i kazania Muhammada Yusufa zachowaly
sic w formie nagran wideo. Zgodnie ze zwyczajem panujagcym w poinocnej Nigerii,
wypowiedzi kaznodziejow sg rejestrowane przez stuchaczy i rozpowszechniane w Internecie
oraz przekazywane za posrednictwem telefonow komoérkowych. Oryginalnos¢ tych nagran
zweryfikowatam podczas rozméw z osobami, ktore znaty Muhammada Yusufa osobiscie.
Waznym zrédlem wiedzy o naukach Yusufa byta rowniez jego ksigzka pt. ,,To jest nasza wiara
i program naszej misji” (Hazihi akidatuna wa-minhadz da 'watuna)’. Idee gloszone
przez Abubakara Shekau poznatam dzigki nagraniom hausajezycznych kazan, udostgpnionym
w Internecie, oraz filmom propagandowym z jego udzialem, publikowanym przez Spotecznos¢
Ludzi Sunny, Misji i Dzihadu w roéznych portalach internetowych. Korzystalam rowniez
z nagran kazan i dyskusji uczonych péinocnonigeryjskich, polemizujacych z ta organizacja.
Uzyskane w ten sposob materiaty poddatam analizie i krytyce zrodlowej.

W ramach badan zastosowatam takze szereg technik dodatkowych. Podczas pobytow
w Nigerii w 2016 i 2017 roku przeprowadzitam rozmowy ze zwolennikami Spotecznosci Ludzi
Sunny, Misji i Dzihadu oraz osobami, ktore uczgszczaly na kazania wyglaszane
przez Muhammada Yusufa. Odbylam ponadto konsultacje z nigeryjskimi badaczami
i obserwatorami tej organizacji. Do cennych materialow dotartam réwniez dzigki kwerendom
przeprowadzonym w bibliotekach uniwersytetow nigeryjskich.

W toku analiz wyprowadzilam szereg wnioskow czastkowych. Pokazalam,
ze koncepcja reformy islamu propagowana przez Spotecznos¢ Ludzi Sunny, Misji i Dzihadu
wyrosta na gruncie pénocnonigeryjskim pod wptywem specyficznych realiow tego regionu.
Miejscowa tradycja dzihadystyczna, siggajaca poczatku XIX wieku, sankcjonuje uzycie
przemocy w celu ozywienia islamu. Towarzyszace jej stosowanie metody takfiryzmu, czyli
wykluczania z ummy osob o odmiennych pogladach, prowadzi do zaostrzenia konfliktow
w spolecznoéci muzutmanskiej. Pamiec¢ o doswiadczeniach epoki kolonializmu poglgbia z kolei
antyzachodnie nastroje, a takze poteguje sprzeciw wobec swieckiej wladzy i laicyzacji zycia
spolecznego, ktéra przejawia si¢ miedzy innymi w upowszechnieniu edukacji typu
zachodniego. Czynnikiem sprzyjajacym reformie jest takze zywotnos¢ tradycji
mahdystycznych, sprowadzajacych si¢ do przekonania, ze w kazdym stuleciu pojawi sig
odnowiciel islamu, ktéry przywrédci mu pierwotng forme. Nie bez znaczenia sa rowniez wptywy

nurtéw fundamentalistycznych z innych obszaréw $wiata islamu. Rozpowszechnianiu idei
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wahhabistycznych sprzyjaja kontakty z Arabig Saudyjska, ktéra wspiera finansowo instytucje
muzutmanskie w poinocnej Nigerii i funduje stypendia kandydatom na studia w Hidzazie.
Organizacje terrorystyczne inspiruja natomiast bojownikéw Spotecznosci Ludzi Sunny, Misji
i Dzihadu do stosowania form walki zbrojnej, nieznanych w poéinocnej Nigerii przed rokiem
2011, takich jak zamachy samobdjcze. Na ksztalt ideologii Spolecznosci Ludzi Sunny, Misji
i Dzihadu ma ponadto wptyw osobowos¢ jej przywodedw, ich cechy charakterologiczne
oraz che¢ zaspokojenia wlasnych ambicji.

Rekonstrukcja wizji odnowy religijnej Muhammada Yusufa i Abubakara Shekau
oraz poréwnanie obu koncepcji pozwolity na uchwycenie ich najwazniejszych elementow.
Reforma islamu w formie proponowanej przez Spolecznos¢ Ludzi Sunny, Misji i Dzihadu
opiera sie na charakterystycznym dla nurtu salafickiego zatozeniu, ze religia muzutmanska jest
doskonata i pelna w takim ksztalcie, w jakim zostala objawiona ludziom za posrednictwem
proroka Mahometa. Islamu nie mozna zatem ulepszy¢, a jedynie przywroci¢ mu pierwotng
$wietno$¢ poprzez oczyszezenie go z naleciatosci pod postacig zakazanych nowinek. Poglad
ten wyrazal dobitnie Muhammad Yusuf, ktoéry reformg¢ widzial jako odrzucenie tego,
co zakazane (haram). Potepial te elementy rytualne oraz aspekty zycia spolecznego
i politycznego, ktore jego zdaniem odbiegaja od ortodoksji i — zgodnie z duchem
fundamentalizmu — nie wysuwal propozycji, czym nalezaloby je zastapi¢. Reforma wedlug
Spotecznoéci Ludzi Sunny, Misji i Dzihadu nie polega bowiem na wdrazaniu nowych
rozwiazan, lecz na oczyszczeniu islamu i wydobyciu jego pierwotnej doskonatosci.

Moje badania pokazaly, ze proponowana przez Muhammada Yusufa odnowa islamu
w potnocnej Nigerii ma charakter kompleksowy. Widzial on koniecznos¢ zmian zardwno
w zakresie spraw religii, systemu wladzy, jak i kwestii spolecznych. Potepiajgc nowinki
w islamie, postulowat odrzucenie praktyk sufickich. Demokracje¢ uwazal za system nielegalny,
ktéry nie moze zosta¢ zaakceptowany przez prawowiernych muzutmanow. Opowiadal sig
za rezygnacja ze S$wieckiej edukacji oraz eliminacjg zachodnich wptywoéw kulturowych.
Gloszona przez niego koncepcja reformy islamu w péinocnej Nigerii miata zatem charakter
gruntownej odnowy w réznych dziedzinach zycia.

Weryfikacja hipotezy postawionej przeze mnie na poczatku badan dowiodta,
ze koncepcja reformy Muhammada Yusufa zostala przejeta przez jego nastgpcg, Abubakara
Shekau, ktory zredukowat ja do mysli legitymizujacej zbrojny dzihad. W jego wystapieniach
nie odnalaztam dojrzalych wywodéw w zakresie muzutmanskiej mysli politycznej, zas jeden
z jego nielicznych wyktadow na temat niezgodnosci swieckiej edukacji z islamem zostal niemal

w catoéci zapozyczony od Muhammada Yusufa. W kwestiach politycznych Shekau ogranicza
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si¢ do krytyki nigeryjskiego rzadu, koncentruje si¢ na przekonywaniu o stusznosci walki
zbrojnej, a metode takfiru wykorzystuje do racjonalizowania przemocy wobec muzuimanow.
Nawet zagadnienie dzihadu, ktére jest kluczowe w naukach Shekau, nie zostato przez niego
objaénione w oparciu o przekonujacg argumentacj¢ teologiczng. Wigcej odniesienn do idei
meczenstwa w islamie i korzysci ptynacych z poswigcenia zycia w obronie wiary znajdujemy
u Muhammada Yusufa, dla ktorego zbrojny dzihad nie byl wszakze priorytetem.

Ostatnim etapem moich badan bylo przedstawienie ich wynikéw w formie rozprawy.
Przygotowana przeze mnie dysertacja sklada sie ze wstepu, siedmiu rozdziatow, zakonczenia
i bibliografii. W rozdziale pierwszym omowilam koncepcje tadzdid i islah, na ktorych opiera
sie tradycja ozywienia religii muzulmanskiej, oraz zarysowatam histori¢ tego nurtu.
Podkreslitam, ze zdaniem teoretykdéw reformy islamu, nie powinna ona dotyczy¢ jedynie
zagadnien religijnych, ale takze spotecznych i politycznych. W pierwszej czesci pracy
oméwilam réwniez problemy terminologiczne w badaniach nad odrodzeniem religii
muzutmanskiej. W rozdziale drugim przedstawitam lokalny kontekst, w ktérym rozwija sig
pétocnonigeryjski ruch reformatorski. Poswigcitam uwage kilkuwiekowej tradycji
odnowicielskiej w kraju Hausa, charakteryzujacej si¢ stosowaniem metody ‘akfiru
i naznaczonej konfliktami miedzy muzutmanami. Opisalam dokonujacy si¢ od kilku dekad
rozwdj idei salafickich, bedacy efektem kontaktow z innymi czeSciami S$wiata islamu.
Oméwitam réwniez znaczenie eschatologii muzutmanskiej i1 lokalnej tradycji mahdystyczne;j
w ksztattowaniu koncepcji odnowy religijnej. Podkreslitam wreszcie znaczenie czynnikow
spoleczno-ekonomicznych dla wzmacniania nastrojow reformatorskich w pétnocnej Nigerii.
Wspomniatam o dysproporcjach w rozwoju gospodarczym, bedgcych scheda po okresie
kolonialnym, o ambiwalentnym podejéciu ludnosci muzulmanskiej do upowszechnionej
przez Europejczykow $wieckiej edukacji oraz o korupeji i naduzyciach ze strony nigeryjskich
wladz, ktore ksztattuja postawy antyrzadowe. Kolejna czgs¢ rozprawy poswiecitam historii
Spotecznosci Ludzi Sunny, Misji i Dzihadu, uwzgledniajgc okres dziatalnosci kaznodziejskiej
Muhammada Yusufa i zamieszki w Maiduguri w 2009 roku, stanowigce punkt zwrotny
w dziejach tej organizacji. Nastgpnie przedstawilam jej zbrojne oblicze pod przywodztwem
Abubakara Shekau. W czwartej czegsci pracy omowilam poglady Muhammada Yusufa
na $wiecka edukacje i wladzg, a takze wskazalam miejsce, jakie koncepcja dzihadu zajmuje
w jego naukach. W piagtym rozdziale odpowiedzialam na pytanie, pod wplywem jakich
teoretykow odnowy islamu pozostawat Yusuf. W czesci széstej przedstawitam mysl Abubakara
Shekau o koniecznosci eliminacji zachodnich wplywdw w nauce i1 kulturze oraz walki

ze $wieckim rzadem. Podjetam takze dyskusj¢ o jego pogladach na temat zbrojnego dzihadu.
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W tej czesci uwzglednitam réwniez zrodia, ktére inspirowaty Abubakara Shekau. W ostatnim
rozdziale dysertacji przedstawitam polemike péocnonigeryjskich muzutmanéw z naukami
Spolecznoéci Ludzi Sunny, Misji i Dzihadu. Omoéwilam argumenty uczonych, ktorzy
podwazali shuszno§¢ pogladéw Muhammada Yusufa na $wiecka wladzg 1 edukacjg, jak rowniez
tych, ktérzy dowodzili nielegalnosci zbrojnego dzihadu prowadzonego przez organizacjg. W tej
czeéci pracy przedstawilam takze opozycje wewnetrzng wobec Abubakara Shekau, opartg
na krytyce metody takfiru, stosowanej przez niego w celu usprawiedliwienia przemocy wobec
muzulmanskiej ludnosci cywilne;.

Badania nad koncepcjami odnowy islamu, zwlaszcza proponowanymi
przez organizacje zbrojne, takie jak Spotecznos¢ Ludzi Sunny, Misji i Dzihadu, obarczone sg
trudnosciami. Ich przywddey i ideologowie nierzadko kieruja si¢ checia realizacji
partykularnych interesow, dlatego zmieniajg swoje nauki w obliczu doraznych potrzeb.
W takiej sytuacji wyzwaniem okazuje si¢ uchwycenie wlasciwej doktryny reformy, poniewaz
ta podlega statym przeobrazeniom. Zadania badacza nie ufatwia duzy ladunek emocji
towarzyszacy dzialaniom tego rodzaju organizacji zbrojnych, ktéry pod znakiem zapytania
stawia wiarygodno$¢ dostepnych zrodet wtornych. Wiele publikacji na temat organizacji islamu
walczacego  przedstawia  bowiem  falszywe  informacje, bledne interpretacje
oraz powierzchowne wnioski. Tym bardziej zasadne wydaje si¢ podejmowanie tej
problematyki przez orientalistow, przygotowanych do analizy dysput religijnych,
a jednoczesnie $wiadomych wagi zawitosci historycznych i realiow lokalnych, ktore ksztaltuja

nurt reformy islamu w réznych czgsciach swiata.
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