Olga Kotynia

Islam a ewolucja biologiczna i ewolucjonizm w pismiennictwie klasycznym i

wspolczesnym.

Tytul mojej rozprawy brzmi: Islam a ewolucja biologiczna i ewolucjonizm w pismienniciwie
klasycznym i wspdlczesnym. Ma ona na celu zaprezentowanie pogladow  zarowno
muzulmanskich zwolennikow ewolucjonizmu. jak i jego zdecydowanych i zadeklarowanych

ideologicznych adwersarzy.

Zagadnienie stosunku islamu do ewolucji biologicznej nie stanowito dotad przedmiotu szerzej
zakrojonych badan. W ostatnich latach odbyly si¢ dwie konferencje poswiecone temu
tematowi — referaty pojawiajace si¢ podczas nich dotyczyly ogolnych kwestii obecnosci anty-
ewolucjonizmu w  $rodowiskach muzulmanskich oraz porownania tego zjawiska z
amerykanskim kreacjonizmem  chrzescijanskim. Nie zajmowaly si¢ one w sposob

systematyczny kwestiami biologicznymi ani filozoficznymi zwigzanymi z ewolucjonizmem.

Praca ta ma zatem na celu dwojaki wklad w dziedzine nauki: stanowi pierwsze w literaturze
naukowej kompleksowe opracowanie tematu ewolucji biologicznej w swietle interpretacji
islamu napisane przez orientaliste; zawiera teze o negacji ewolucjonizmu przez muzulmanow
ze wzgledu na brak wyksztalcenia si¢ w $wiecie islamu metody naukowej, co pociaga za sobg
takze inne problemy natury filozoficznej, a w konsekwencji - problemy z akceptacjg 1
przyswojeniem sobie teorii naukowych. Jest to pierwsze opracowanie stawiajgce te tezg.
Wybér naturalizmu metodologicznego jako sposobu prowadzenia badan przesadza bowiem o
rozgraniczeniu sfer: teologia, filozofia, nauka. Wybor swiatopogladu scholastycznego okresla
te trzy dziedziny jako nierozlaczne, w zwigzku z czym w badaniach naukowych moga
pojawiaé sie zagadnienia nadnaturalne, a teologia staje si¢ dziedzing naukowa. Z tym
ostatnim zjawiskiem mamy weiaz do czynienia w islamie — dzieje tego nurtu myslowego nie
wyksztaleily naturalizmu metodologicznego, przez co jego wyznawcy pozostaja w sferze
rozstrzygnieé scholastycznych. Prowadzi to do prob racjonalnego uzasadniania prawd wiary z
jednej strony oraz do objasniania zjawisk przyrodniczych wola Boga z drugiej strony. Aby
dana teoria mogla zosta¢ uznana za naukowa. musi pozytywnie przej$¢ przez kryterium
zgodnosci z wykladnig islamu. Badania naukowe nie moga rozwija¢ si¢ catkiem niezaleznie.

Sa to cechy typowe dla $wiatopogladu scholastycznego. Spér o ewolucje w kulturze islamu



okreslam wiec w istocie sporem filozoficznym, jako ze przyjecie okreslonej metody
badawczej bazuje zawsze na pewnych wezesniejszych zatozeniach, na wyborze okreslonego
$wiatopogladu. Posrod tych zalozen znajduja si¢ takze kryteria prawdziwosci oraz zalozenia
ontologiczne. One wiasnic w sposob fundamentalny okreslaja. co dla danej epoki jest prawda
oraz co dla danej epoki jest naukowe. Dla scholastykow teologia jest przedmiotem wiedzy
naukowej, zagadnienie Boga jest kwestia nauki, a nie wiary. Dokladnie taki jest $wiatopoglad
wspolczesnego islamu, przez co funkcjonuje on nadal w paradygmacie przeciwnym

naturalizmowi metodologicznemu.

Podstawa moich badan sa teksty zrodlowe. Opieram si¢ na materiale pis$mienniczym
poslugujac sie metodologia filologiczng. polegajaca na lekturze, analizie oraz interpretacji
tekstow zrodlowych, zarowno klasycznych, jak i wspolczesnych. Pracg wzbogacam

odwolaniami do literatury przedmiotu: biologicznej. filozoficznej oraz arabistycznej.

Zatem zasadnicza metoda badania jest krytyczna analiza zrodel. Aby nalezycie zanalizowac i
zinterpretowaé  publikacje odnoszace si¢ do wspolczesnego stanowiska islamu wobec
zagadnien ewolucyjnych, nalezalo przede wszystkim gruntownie poznac stanowisko tejze
religii odnosnie rozumienia nauki na przestrzeni dziejow, odnosnie akceptowanych kryteriow
poznania czy teorii wiedzy w klasycznej kulturze muzulmanskiej. Stuzyto temu wnikliwe
przesledzenie ww. kwestii epistemologicznych w literaturze nurtu kalam, gdyz to jego
przedstawiciele zawazyli na teologii muzulmanskiej. Nie sposob zatem rozumiec
wspblezesnego islamu bez odniesien do tradycji oraz klasycznych zrodel, ktore uformowatly

takie. a nie inne stanowisko terazniejszej ortodoksji.

Dla pelnego zrozumienia i opracowania tematu, odwoluj¢ si¢ rowniez do materialow
klasycznych z dziedziny filozofii — relacj¢ rozumu i wiary poruszali bowiem mysliciele
muzulmanscy, tacy jak Al-Kindi, Al-Farabi, Ibn Sina, Ibn Tufayl, Ibn Rusd, a w XIX w. Al-
Afgani, Muhammad “Abduh.

Analiza zrodel klasycznych nie bylaby pelna bez zapoznania si¢ z tekstem Koranu oraz
komentarzami koranicznymi wielu autorow, gdyz dopiero poréwnanie ich interpretacji

umozliwia wytworzenie sobie obrazu pogladow muzutmanskich w calej ich zlozonosci.

Kolejny etap pracy stanowila krytyczna analiza materialow zroédlowych dotyczacych
bezposrednio zagadnien ewolucji biologicznej. Na ten temat ukazalo si¢ wiele publikacji w

jezyku arabskim. W pracy zostaly uwzglednione wszystkie dostgpne mi zrédla — czyli



wszystkie, ktore ukazaty si¢ przed zlozeniem pracy. Kryterium wyboru pism wspolezesnych
stanowila zatem tematyka ewolucjonistyczna — wszystkie pisma odnoszgce si¢ do stanowiska
wspolezesnego islamu wobec teorii ewolucji zostaly przeze mnie w sposdb naturalny

potraktowane jako materiat zrodlowy.

Ostatnim ze zrodel byly materialy odnajdywane w Internecie, bedgce artykufami

zamieszczanymi na muzulmanskich stronach poswigconych nauce, badz islamowi.

W dysertacji poruszam w calosci zasadniczg problematyke ewolucjonizmu przedstawiajac
polemike oraz argumentacj¢ autorow muzulmanskich odnosnie abiogenezy - ewolucji
prebiotycznej: dowodéw ewolucji: mechanizméw ewolucji; antropogenezy. Rozwazania na
powyzsze tematy stanowia pierwsza czes¢ pracy. bedaca analiza materiatu zrodlowego oraz
stanowiaca podstawe dla czescei drugiej, w ktorej ma miejsce interpretacja, prowadzaca do
przedstawienia konkluzji. W analizie materialow zrédlowych zajmuje si¢ zatem prezentacja
probleméw, aby argumenty na rzecz mojej tezy stopniowo i systematycznie odslaniaty sie¢
przed czytelnikiem. Interpretujac przedstawiam z kolei ostateczne wnioski oraz - w oparciu o
zaprezentowang czytelnikowi uprzednio krytyczng analize tekstow - argumentuje za

stusznos$cia postawionej przeze mnie tezy.

Problematyka abiogenezy, czyli powstania zycia w sposob samoistny nalezy do najbardzie]
kontrowersyjnych z punktu widzenia muzulmanow. Ogromna barier¢ stanowi dla
wyznawedw islamu mysl o mozliwosei samoistnego przeksztalcenia si¢ materii niecozywionej
w ozywiong. Podstawowa przeslanka badaczy biogenezy moéwigca o tym, ze zdolnos¢ do
samoorganizacji jest immanentnie przypisana naturze materii, a zycie stanowilo przykiad
emergencji - wylonienia si¢ w sposob naturalny zlozonych ukladow z prostych sktadowych -
jest nie do zaakceptowania z punktu widzenia islamu. Wysnuwaja zastrzezenia natury
filozoficznej pod adresem niemoznoscei istnienia materii aktywnej. W Swiatopoglad islamu
wpisane jest bowiem przekonanie o biernym charakterze materii, przez co zadng miarg nie

miataby ona by¢ zdolna do samoorganizacji.

Kolejnym celem rozdzialu traktujacego o biogenezie jest proba odpowiedzi na pytanie, czy
muzulmanie intencjonalnie przemilczaja niewygodne dla nich fakty, czy tez kazdorazowo

okazuja swoja rozlegla ignorancje dotyczacg nauk przyrodniczych.

Ogromnie wiele uwagi muzulmanie poswigcaja probom unaocznienia absurdu jakim miatoby

by¢, w ich odczuciu, spontaniczne powstanie tworéw funkcjonujgcych w  sposob



uporzadkowany. a nie chaotyczny. Tutaj podstawowg przestankag muzulmanéw na rzecz
kreacjonizmu jest wysoki stopien zlozonosci czasteczki biatka, czgsteczki  kwasu
nukleinowego DNA i komorki oraz wyspecjalizowania wszystkich organelli skladajgcych sig
na nia. Muzulmanie uwazaja, ze skoro najmniejsza skladowa zywych organizmow
przewyzsza stopniem skomplikowania sieci powigzan najwigksze metropolie $wiata,
niemozliwoscia jest. by mogla zaistnie¢ na skutek bezrozumnego przypadku. Uwazaja, ze za
istnieniem tworéw tego rodzaju musi sta¢ umyst, mys$l budowniczego i konstruktora.
Catkowitym milczeniem pominigte sa scenariusze naukowe przedstawiajace ewolucje
uktadow zlozonych o niezwyklym stopniu wyspecjalizowania i skomplikowania, do ktorych

nalezy komorka.

Drugi rozdzial pracy zostal poswigcony mechanizmom ewolucji. Rozdzial ten obrazuje nikle
rozeznanie muzulmanskich autoréw co do ilosci proponowanych przez ewolucjonistow
prawidlowosci rzadzacych ewolucja. Koncentruja si¢ jedynie na teorii doboru naturalnego.
nie piszac o doborze sztucznym, plciowym czy krewniaczym, ani o mechanizmach
neutralnych, do ktérych zalicza si¢ dryf genetyczny, efekt waskiego gardla oraz efekt
zalozyciela. Muzulmanie skupiaja si¢ na samej podstawowej przestance badaczy
mechanizméw ewolucji - przypadkowosci i braku ukierunkowania w dziataniu doboru
naturalnego oraz mutacji genetycznych. Do innych pomijanych przez nich zagadnien nalezy

zjawisko specjacjl.

W tej czesci pracy omdwione zostaje rowniez nieporozumienie dotyczace przypisywaniu
Darwinowi pogladéw Lamarcka — muzulmanie uwazaja mianowicie, ze to Darwin
propagowal koncepcje dziedziczenia cech nabytych. Do innych gui pro quo zaliczy¢ nalezy
wyobrazenia muzulmanow odnosnie istnienia roznych presji selekcyjnych oraz adaptacji do
rozmaitych nisz ekologicznych. Zagadnienia te unaocznione zostaja przeze mnie na
wybranych przykladach, takich jak: wspotpraca owadow i kwiatow; mimikra; ewolucja roslin;

wydluzona szyja wielblada i zyrafy: pochodzenie zdolnosci do lotu.

Pomimo krytycznego nastawienia muzulmanow wobec mechanizmow ewolucyjnych, czgsc¢ z
nich czerpie satysfakcje z przypominania, ze koncepcje stopniowego rozwoju pierwotnie
przedstawili $wiatu klasyczni autorzy muzulmanscy — ma ona znajdowac sig, w ich
mniemaniu, w dojrzalej juz wersji w dzietach sredniowiecznych myslicieli, jak Al-Dahid lub
[bn Hald@in. Oni, przed Darwinem i Wallacem, mieli zaprezentowa¢ podstawowe zalozenia

ewolucjonizmu.



W dalszej czesci tekstu, w rozdziale trzecim. analizuje stan wiedzy muzutmanskich autorow
oraz ich stosunek do dowodow ewolucji, ktore sa pogrupowane na dowody posrednie z
dziedziny anatomii poréwnawczej, embriologii, fizjologii i biologii molekularnej oraz
bezposrednie - z dziedziny paleontologii. Odno$nie anatomii pordwnawezej pokazuj¢ w jaki
sposob muzutmanie mylg podstawowe rozréznienie na narzgdy homologiczne oraz
analogiczne. Nie uznajg rowniez narzadow szezgtkowych za argument przemawiajacy na
rzecz ewolucjonizmu, uwazajac, najezgsciej, ze bluznierstwem jest mowi¢ o ich
bezuzytecznosci w ludzkim organizmie - ktory przeciez zostal stworzony przez Boga i1 jako
takowy musi funkcjonowa¢ harmonijnie, nie moze by¢ w nim miejsca na nic, co byloby

zbedne. czy to w kwestii budowy, czy sprawowanych funkcji.

Interesujaco przedstawiaja sie rozwazania muzutmanéw dotyczace embriologii - uwazajg, ze
wszystkie stadia zarodkowe czlowieka zostaly opisane w Koranie. W swigtej ksigdze islamu
znajdujemy bowiem fragmenty mowigce o stworzeniu czlowieka z grudki ziemi lub z grudki
zakrzeplej krwi, ktdra nastepnie staje si¢ "zawieszong substancja”, a w dalszej kolejnosci
"przezuta substancja". Sformulowaniom koranicznym zostaja przypisane terminy histogenezy
oraz organogenezy. co dla czytelnika spoza muzulmanskiego kregu kulturowego wydaje si¢
by¢ nadinterpretacja czy naduzyciem. Prawie nigdy jednak w muzulmanskiej literaturze
popularnonaukowej i naukowej (niejednokrotnie pseudonaukowej) nie  znajdziemy
poréwnania pomiedzy stadiami embrionalnymi roznych grup kregowedw. Zarodki np. ptaka,
kota oraz czlowieka sa do siebie niezwykle podobne w pierwszej fazie swojego rozwoju i
wlasnie ten fakt stanowi dowod na rzecz ewolucji i pochodzenia organizmow od wspolnego

przodka, zatem dowdd wspolnego rodowodu.

Mimo wszystko najwiecej emocji wydaja si¢ wzbudza¢ bezposrednie dowody ewolucyjne,
czyli skamienialo$ci. Sam fakt ich istnienia - zatem istnienia dawniej organizméw innych niz
dzisiejsze - $wiadczy na rzecz ewolucji. Jednak muzulmanie znajdowane ogniwa posrednie
interpretujg kazdorazowo jako osobne gatunki - przy czym najczesciej powolujg si¢ na
przyklad archeopteryksa. Ow praptak jest $wiadectwem ogniwa laczacego gady i ptaki -
posiada. na przyklad, pazury na skrzydtach oraz zgby. Muzulmanie uwazajg jednak, ze bylo to
zwierze odrebnego gatunku, a nie forma przejsciowa. Podobnie, nie uznaja catych tancuchow
form ukazujacych ewolucje ssakow z gadow sskakoksztattnych czy wyjscie krggowcow z
wody na lad - ich podstawowym argumentem przeciw dowodom paleontologicznym jest stale
mala liczebnos$¢ znajdowanych wykopalisk. Jest to, po pierwsze, nie do konca zgodne ze

stanem faktycznym, po drugie - nie biorg pod uwage warunkow jakie musza by¢ spelnione,



by organizm mogl zostaé zakonserwowany i przetrwaé w osadzie, podczas gdy caly ich

szereg sprawia, ze zapis kopalny skazany jest na posiadanie luk.

Rozdzial konczacy rozwazania biologiczne dotyczy antropogenezy. Jest on kluczowym
punktem argumentacji muzulmanskiej przeciw ewolucjonizmowi. Z perspektywy ewolucyjnej
cztowiek jest gatunkiem podobnie jak wiele innych istot $wiata ozywionego, a jego
pojawienie si¢ wyjasniane jest w sposob naturalny i pozbawia go wyjatkowej roli we
wszech$wiecie. Jest zwierzeciem pomiedzy zwierzetami. niezwyklym - lecz nie bardziej niz
inne. Z kolei tradycje religijne podkreslaja najezesciej przepas¢ jaka dzieli czlowieka
obdarzonego iskra boza od reszty ozywionego swiata. W dalszej kolejnosci pisze o literalnym
pojmowaniu Adama jako pierwszego czlowieka, przodka calej reszty ludzkosei. Muzulmanie
uznaja go za proroka i jego istnienie jest dla nich jak najbardziej faktyczne, nie rozpatrujg
jego postaci — z bardzo nielicznymi wyjatkami - jako symbolu lub mitu. Poswigcam rowniez
uwage brakom w wiedzy przyrodnicze] poruszajqcych temat antropogenezy autorow
muzulmanskich, ktore to unaoczniaja sie podczas: omawiania przez nich etapéw ewolucji
czlowieka; zasugerowaniu odwrotnej ewolucji - od czlowieka ku formom prymitywnym;
falszywym wyobrazeniom na temat podobiefistw genomu czlowieka i szympansa: pytaniom

dlaczego ewolucja nie postepuje nadal, lecz zatrzymala si¢ na cztowieku.

Podczas dywagacii na temat pochodzenia czlowieka, muzulmanie stale powracaja do kwestii
materii, z ktorej zostal on. wedle stow Koranu, uksztaltowany — ktéremu to zagadnieniu

rowniez poswigcam czgs¢ tego rozdziatu,

Druga cze$é¢ pracy ma na celu zobrazowanie mojej podstawowej tezy, ktora jest przekonanie,
ze spor o teorie ewolucji w islamie ma podloze filozoficzne. Nauka nie powstaje w prozni -
jej fundament stanowi filozofia. Takze spor o to, czy podejécie naturalistyczne w uprawianiu
nauki jest wlasciwe, nie stanowi przedmiotu zadnej z nauk - nalezy do filozofii. W pracy
argumentuje, ze trudnosci  w  porozumieniu sie kreacjonistow muzulmanskich  z
ewolucjonistami wynikaja w duzej mierze z braku wyksztalcenia si¢ w cywilizacji islamu
metody naukowej. Islam nie przezyl swojej epoki nowozytnej, ktorg miala Europa - nie
doswiadezyl rozgraniczenia postrzeganego. badanego i przezywanego $wiata na sacrum i
profanum. Stad juz sam fakt badania poczatkow zycia wydaje si¢ muzulmanom obrazoburczy.
Natomiast w Europie. w ktorej obowigzuje newtonowsko - kartezjanski paradygmat naukowy,
jest sprawa oczywistg, ze naukowiec musi wyjasnia¢ zjawiska naturalne za pomocg innych

zjawisk naturalnych.



Sposob zajmowania si¢ badaniami przyrody oraz brak wyksztalcenia metody naukowe]
obrazuje poprzez przyklady tzw. "i‘gaz <ilmi", "cudu naukowego" Koranu. Jest to koncepcja
moéwiaca, ze antycypacje wszystkich teorii naukowych znajduja si¢ juz w Swietej ksiedze
islamu - Muhammad nie potrzebowal wyksztalcenia ani wyspecjalizowanych narzedzi
badawczych, zaréwno logicznych, jak i technicznych, by wiedzie¢ o mechanice kwantowej,
ruchach tektonicznych Ziemi, mechanizmie powstawania chmur deszczowych, rozwoju
embrionu, Wielkim Wybuchu. Omawiam Wersety.majqce - W pojeciu muzutmanow -
zawiera¢ aluzje do tych teorii naukowych. Jest to typowy sposéb rozumienia badan
naukowych w sposob scholastyczny — zaznacze bowiem, ze autorami opracowan nurtu i‘gaz
4lmi nic sa wylacznie teologowie, lecz takze osoby o wyzszym wyksztalceniu

przyrodniczym.



