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Recenzja w przewodzie habilitacyjnym dra Jacka WozZniaka.

Dr Jacek Wozniak, tamilista pracujacy na Wydziale Orientalistycznym UW, w swoim
wniosku o otwarcie przewodu habilitacyjnego wskazal jako glowne dzieto ksiazke, zatytutowana
Od poesji do teologii. Perija Tirnmoli Tirnmangejahvara na He mysli Sriwisgnnickie. Jest to obszerna,
pierwsza tego rodzaju w polskiej indologii rozprawa, dotyczaca tworczosci jednego z wybitnych
poctéw-swietych tamilskiego obszaru jezykowego, Tirumangejjalwara. Tworczos¢  Alwara
przedstawiona zostala w szerokim kontekscie potudniowoindyjskiej kultury i religijnej mysli
wisznuickiej. Autor skupil si¢ zwlaszcza na recepeji i wykorzystaniu tworczoscl Alwara przez
dominujaca na tym obszarze od ok. XI wieku tradycje Sriwaisznuicka.

Rozprawa zlozona jest z trzech obszernych rozdzialow Zakosiczenia, Bibliografii \ Indeksn
(razem 544 strony). W pierwszym rozdziale (Wasznuizm tamilikl) Autor przedstawia szeroka
panorame mysli wisznuickicj na tle kultury regionu, czyli obszaru poludnia Indii, na ktorym
dominowal jezyk tamilski. W drugim rozdziale (Kw, rabus, bandyta, poeta, Swiety. Zycie i hworezost
Tirumangejjahvara) skupia si¢ Autor na postaci samego Tirumangejjalwara, odnoszac si¢ do
réznych aspektéw jego niejednoznacznej postaci. Rozdzial trzeci (Perja Tirumoli) poswigcony jest
tamilskiej tworczosci Tirumangejjalwara i zawiera tlumaczenia, analize i interpretacje wybranych
utworéw, prezentowane na tle poludniowoindyjskiej mysli wisznuickiej. Konkluzje zawarte
zostaly w Zakoriczenin.

Autor przyjmuje jako przewodnia metode badania teologicznego wymiaru dzieta
literackiego, a takze wskazuje na konieczno$¢ uwzglednienia kontekstu kulturowego dla
zrozumienia dziela literackiego, zwlaszcza religijnego. Praca prezentuje szeroka panorame
religijnej kultury Indii Potudniowych w okresie dzialalnosci Alwaréw (VII-IX w.) oraz nauczycieli
$riwisznuickich (szczegolnie X-XIV w.). Podstawowym materialem Zrodlowym sa, wchodzace w
sktad Nalgjira Diwja Prabandbam, utwory Tirumangejjalwara. Idee religijne pojawiajace si¢ W jego
tworczosci znacza wezesny etap rozwoju potudniowoindyjskiej mysli wisznuickiej, zwlaszcza w
jej charakteryzujacym si¢ obecnoscia dominujacego elementu bhak# aspekeie. Idee rozwijajace si¢

w czasach dziatalnodci Alwardéw, poetéw i $wietych, wywodzacych sie z réznych warstw



spolecznych i czasem mniej wyksztatconych byty podejmowane, komentowane i wykorzystywane
przez wplywowa grupe braminskich, wyksztalconych sriwisznuickich nauczycieli, tworzacych
podstawy teologiczno-filozoficzne wisznuickiej tradycji. Wybitni i wytrawni filozofowie tego
nurtu odwolywali sie do emocjonalnych utworéw Alwaréw, wykorzystujac ich tworczose do
stworzenia spoinej, odpowiadajacej potrzebom spolecznosci wiernych doktryny, z sukcesem
funkcjonujacej do dzis na poludniu Indii, a zwlaszcza w rejonie Tamilnadu. Praca prezentuje
wyczerpujace studium najwazniejszych idei ksztaltujacego si¢ na potudniu Indii wisznuizmu, w
rozwoju ktérego wspoltuczestniczyly elementy lokalne, w ktorych, jak przypuszezaja badacze,
mial swe zrodla fenomen bhakti - uwielbienia bostwa, oraz elementy panindyjskie reprezentujace
ortodoksyjny zbior idei skupiajacych si¢ wokol postaci Wisznu.

Aby zrozumieé te szczegblna konstrukeje religijno-filozoficzna jaka jest Sriwisznuizm i
jego filozoficzny odpowiednik, system wisisztadwaitawedanty, ~Autor rozprawy w pierwszym
rozdziale obszernie prezentuje rozwdj tradycji wisznuickiej na Poludniu, umieszczajac ja w
szerokim kontekscie kultury regionu. Tu chee zwrécié uwage, ze wbrew wyrazonej na str. 24
opinii, tradycja indyjska nie zalicza do grupy ,,podwojnie urodzonych” takze sudrow, choc
shusznie zauwaza Autor, ze z perspektywy braminéw, wszyscy oprocz nich czlonkowie
tamilskiego spoleczeristwa byli §udrami. Poczynajac od najwczesniejszych stadiow rozwoju
wisznuizmu na Poludniu, poswiadczonych w najwczesniejszych tekstach tamilskich okresu
Sangam, Autor prezentuje jej rozwéj w czasach dziatalnodci kolejnych dynastii krolewskich,
ktorych wladey przyczyniali sie do tegoz rozwoju, stopniowo coraz bardziej laczac religic i
powstajace centra kultu religijnego z wladza i patronatem krolewskim. Wspomina takze o dwoch
wezesnych nurtach wisznuickich, ktorymi byly parcaratra i waikhanasa, cho¢ mozna tu
dyskutowac nad okresleniem ich na tym wezesnym etapie mianem tradycji $wiatynnych, poniewaz
rozw6j kultu §wiatynnego poswiadczany jest dopiero w sredniej warstwie tekstow tych dwoch
tradycji (str. 25). Takze okreslenie zycia $wiatynnego przed X wiekiem jako ,kultury Swiatynne;”
wydaje si¢ nieco przedwezesne, bo dopiero wtedy ta kultura zaczeta si¢ ksztaltowac (str. 39, takze
str. 483; zreszta tak Orr, o czym mowi przypis 241). Warto tu wspomnieé¢ na przyktad jeszcze
jeden tekst Leslie Orr, analizujacej zmiany zachodzace w relacjach $wiatyni 1 wiadzy, ktore
wplywaly na modyfikacje i ksztaltowanie si¢ z czasem kultury Swiatynnej.' Z kolei okreslenie
wspolczesnie dzialajacych $wiatynn jako $riwisznuickich (str. 29), wymagatoby wickszego

doprecyzowania, choc¢ takze z moich badan w Tamilnadu wynika, Ze wzajemna relacja
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spotecznosci $riwisznuitéw oraz spolecznosci pancaratréw i waikhanasow nie jest prosta do
zdefiniowania. Poludniowoindyjskie $wiatynie sa $riwisznuickie w tym sensie, Ze uczgszczajacy do
nich wyznawcy to $riwiszauici, ale kaplanami sa albo pancaratrowie, albo waikhanasowie, co
zreszta wydaje si¢ dla Sriwisznuickich wiernych bez znaczenia (no/a bene, jak pisze Autor ta druga
tradycja jest stosunkowo malo znana, ale mamy juz poswiccone waikhanasom cenne studia
autorstwa Gérarda Colas i Ute Huesken). Wspominana w tej czesci ksiazki, przyznaje popularna,
nomenklatura: Wielka Tradycja i Mala Tradycja (str. 31) nie do korica do mnie przemawia i czesc
badaczy tradycji hinduistycznych od niej odchodzi, poniewaz drastycznie rozdziela ona dwa
obszary kultury, ktére w rzeczywistodci pozostawaly w dos¢ $cislej i wzajemnej relacji, a wplyw
tej tzw. Malej Tradycji na obecny ksztalt kultury Indii byl nieporéwnanie wickszy niz wezesniej
sadzono. W rozwazaniach dotyczacych rozwoju tradycji religijnych warto uwzglednic artykuly
zebrane w Blackwell Companion to Hinduism pod redakcja Gavina Flooda (2005) oraz, prezentujacy
takze aktualny stan badan The Continunm Companion to Hindu Studies pod redakeja Jessiki Frazier
(2011).

Prezentujac wezesne stadia rozwoju koncepciji teologicznych, Autor definiuje podstawowe
fenomeny, przechodzac nastepnie do charakterystyki tworczosci grupy potudniowoindyjskich
poetéw Alwardéw. To wilasnie w ich utworach element bhakt zyskal szczegolne znaczenie |
specyficzny dla tego regionu Indii ksztalt. Jedna z istotnych koncepcji byla wiara w boska
obecnoéé w wizerunkach, a na temat ich roli trwa dyskusja badaczy. Wydaje si¢, ze wigkszos¢ z
nich sklania sie obecnie ku opinii, ze wiara w obecnosé boga w materialnych wizerunkach byta
integralna czescig takze braministycznego postrzegania boskiej obecnosci w $wiecie.”

Sledzi tez Autor powstanic koncepcji miejsc $wigtych — diwja desa, niejednokrotnie
wiazanych z dzialalnoscia konkretnych Alwaréw. Nastepnie prezentuje rozwoj sriwisznuickiego
ruchu religijnego, przedstawiajac najwazniejsze koncepcje teologiczne tego ruchu, zarowno nowe,
jak i te, ktorych zrédla odnalezé mozna we wezesniejszych okresach rozwoju tamilskiego
wisznuizmu. Rozwazajac kwestie $riwisznuickich idei teologicznych warto zwrocic uwage, ze
przywolywana (str. 180/181) koncepcja sesa/sesin sformulowana przez Ramanudze¢ nie tylko
oznacza, ze dusza jest catkowicie zalezna od boga i nie istnieje bez niego, ale tez, ze oba te byty:
bog i dusza indywidualna sa od siebie wzajemnie zalezne, bowiem bdg, aby mogh byc Seszinem
musi posiadaé Sesza, czyli ,,resztki”, ale tez ,,czesci”’/”subordinate parts” (jak definiuje je Carman

[1974]), jest to zatem wzajemna relacja, z ktorej korzystaja obie strony.
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W tym, wskazujacym na imponujace rozeznanie Autora w prezentowanych zagadnieniach,
bedacych jedynie tlem dla wlasciwej czesci ksiazki, rozdziale warto byloby zasygnalizowac i
bardzicj podkreslié stopniowy rozwdj omawianych koncepcji i idei, stad nie zawsze opinie
$riwisznuickich nauczycieli-acarjow, dziatajacych przeciez na przestrzeni kilku wiekow, sa, 1
mogly by¢, spojne.

Drugi rozdzial poswigcony jest postaci Tirumangejjalwara. Autor analizuje zrbznicowane,
nieliczne historyczne, a w wickszosci hagiograficzne, dane dotyczace zycia Alwara, $ledzac jego
przemiang w naboznego wyznawce Wisznu. Elementy autobiograficzne odnajduje Autor takze w
samym dziele Tirumangejjalawara, Perjja Tirumoli. Cz¢sé¢ drugiego rozdzialu dotyczy takze
specyfiki tworczosdci Alwara.

Rozdzial trzeci w calosci poswiccony jest Perjja Tirumoli. Autor poddaje utwor analizie
formalnej odwotujac si¢ do indyjskicj, a zwlaszcza tamilskiej teorii literatury, przechodzac
nastepnie do analizy tresci, zwlaszcza w odniesieniu do pozniejszej mysli ériwisznuickiej, dla
ktorei dzielo Alwara stanowilo jedno z istotnych zrédel. Odszukuje w tresci dzieta odwotania do
zréznicowanych form Wisznu, do zagadnien teologicznych objasniajacych relacje boga i swiata
oraz wiernych, istote natury samego boga oraz duszy indywidualnej, drog prowadzacych do
uzyskania wyzwolenia. Wsr6d dyskusyjnych kwestii, jakie znalezé mozna w tej czesci ksiazki,
wskazalabym na pewna nicjasnos¢ dotyczaca rozumienia koncepcji  obecnosci boga  w
wizerunkach- aréawatara (arcavatara). Byé moze wynika to z uzywania przez Autora
sformutowania ,kult posagéw”, ktory moim zdaniem sugerowalby wiare nic tyle w boga
obecnego w wizerunku (nickoniecznic w posagu), co w sam posag (str. 385). Jasno nalezy wiec
stwierdzi¢, ze wizerunek, pelen boskich potencii, sprowadzonych do niego w wyniku
specyficznych, skomplikowanych zabiegéw  rytualistycznych, jest samym bogiem, ktory
przyjmujac forme materialna, w szczegolny sposob zbliza si¢ do wyznawey i jest dla niego zawsze
dostepny.” W czesci tej powraca takze zagadnienie kultu $wiatynnego i nadal sklonna jestem
podkreslaé fakt jego stopniowego ksztaltowania si¢, stad w przytoczonym na stronie 487
fragmencie tekstu Tirumangejjalwara widzialabym odwotanie si¢ do ortodoksyjnych form kultu,

w tym pancamahajadznia (pasicamabdyajia) — pigciu codziennych ofiar (jak sugeruje zreszta Autor
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w przypisie 246), i nie traktowalabym braminéw, ktorych ten tekst dotyczy jako braminskich
kaplan6w, a po prostu bramindw, bo cytowany fragment zdaje si¢ dotyczy¢ indywidualaych i
domowych czynnosei religiinych, a nie kultu §wiatynnego.

W drugim i trzecim rozdziale rozprawy znajdziemy liczne tlumaczenia na jezyk polski
duzych partii tekstéw tamilskich i musze tu zrobi¢ zastrzezenie dotyczace moich kompetencyi, a
raczej ich braku - poniewaz nie jestem tamilistka, musz¢ zatem za pewnik przyja¢ ich pelna
poprawnosc filologiczna. Chee przy tym zauwazyc, ze Autor w tlumaczeniach tamilskich tekstow,
cho¢ skupia si¢ zwlaszcza na ich interpretacji, potrafi jednak odda¢ pickno tych utworow i
przekazaé czytelnikowi ich peten niezwyklej poboznosci nastroj.

W Zakoficzeniu znajdziemy podsumowanie obserwacji Autora, ktory dzigki starannej
analizie twérczosci Tirumangejjalawara udowodnil istotna role jego tworczosci dla ksztaltowania
sie w pelni rozwinietej religijno-filozoficznej doktryny poludniowoindyjskiego Sriwisznuizmu. Tu
takze wypada podkresli¢ powracajacy motyw kultu $wiatynnego i kultu wizerunkow, stad moze
wlasnie méwienie raczej o $wietym miejscu - kszetra (£Setra), a nie o swiatyni byloby bardziej
uprawnione, bo za czaséw Alwara $wiatynie dopiero powstawaly, a i tak najwazniejsza byta
posta¢ boga, ktéra z danym miejscem si¢ wiazala, stad to nie tyle posag, co posta¢ boga byly w
centrum uwagi wyznawcy.

Prezentacja specyfiki religijnego zycia poludnia Indii w czasach dzialalnosci Alwaréw i
nauczycieli  $riwisznuickich w  przedlozonej rozprawie jest w  mojej ocenie  bardzo
satysfakcjonujaca i wiele si¢ z rozprawy dowicdzialam. Wykorzystujac imponujace zrodla
bibliograficzne, w  rzetelnej analizie nielatwych zagadnien  teologiczno-filozoficznych,
nicjednokrotnie niejasno formutowanych w tworczoscl Alwara, Autorowi udaje si¢ takze pokazac
niewatpliwe walory literackie i poetyckie badanych tekstéw i zaprezentowaé sposob, w jaki tekst
przedstawial stany emocjonalne autora i oddzialywal na religijne emocje czytelnikow-
wspolwyznawcow. Tego rodzaju efekt moglt uzyskaé tylko wytrawny znawca badancj kultury i
filolog wyczulony na niuanse jezyka.

Wsréd drobnych uchybied wypada dostrzec i skorygowa¢ tlumaczenie imienia Siwy
Nataradzi jako ,,kréla tarica”, gdy tymezasem imie oznacza ,krola tancerzy” (str. 37). Na stronie
222, w przypisie 75 Autor sugeruje, ze wykonywany przez Alwara gest to adjalimndrd, jednak
zapewne ma na mysli namaskaramudra (zeeszta czasem mylony takze w pracach historykéw sztuki
Indii).

Wspomniane powyzej drobne usterki oraz uwagi krytyczne, czy raczej polemiczne w

zadnym stopniu nie wplywaja na moja wysoka ocene przedlozonej rozprawy habilitacyjnej, ktora



uwazam za wazny wklad w badania indologiczne nad kultura potudnia Indii. Rozprawa tego
rodzaju od dawna byla w polskiej indologii wyczekiwana, a sposéb podiecia tematu i jego
prezentacia, doglebna i rzetelna, charakteryzuje dojrzalego badacza.

Odnoszac sie do pozostalych osiagnie¢ Habilitanta, chee podkresli¢  zroznicowane
zainteresowania, nie ograniczajace si¢ jedynie do kultury i literatury wczesnotamilskiej, ale takze
do literatury wspélczesnej, czego efektem jest poswigcona wspolezesnemu tamilskiemu pisarzowi
Dzajakantanowi ksiazka, stanowiaca podstawe doktoratu. Co wiecej, Autor ma tez w dorobku
artykuly dotyczace innych jeszcze aspektow kultury poludnia Indii, wéréd nich choéby bardzo
interesujacy artykul dotyczacy sztuki religijnej, oparty na studium pawilonu putu mantapa
swiatyni Minakszisundareswara w Madurai.

Dortobek autora oprocz wspomnianej ksiazki poswieconej Dzajakantanowi i przedlozonej
ksiazki habilitacyjnej, stanowi 13 artykuléw opublikowanych; cztery znajduja sie w druku (z tego
co mi wiadomo, 2 z nich wlanie sic ukazaly), 4 recenzje, 2 przeklady literackie z jezyka
tamilskiego, 3 redakcje toméw naukowych i monografii; Habilitant wyglosil referaty na 7
miedzynarodowych konferencjach naukowych. Warto wspomniec, ze przewazajaca wigkszosc
artykuléw opublikowanych przez Habilitanta napisana zostala w jezyku angielskim, wydane
zostaly w cenionych czasopismach indologicznych, kilka opublikowanych zostalo za granica.
Tematy, ktorych dotycza publikacje naukowe dra Wozniaka to: 1) kwestie dotyczace jezyka
tamilskiego, w tym jego nauczania oraz studiow tamilistycznych, 2) tworczos¢ wybitnego
tamilskicgo pisarza Dzajakantana, 3) tworczos¢ wezesnotamilskich poetow Alwarow na tle
zjawiska poludniowoindyjskiego wisznuizmu. Jest to zatem zrbznicowany dorobek naukowy
odnoszacy si¢ do szerokiego spectrum zagadnien dotyczacych kultury i literatury tamilskiej.

Dr Jacek Wozniak byl czlonkiem komitetow organizacyjnych 3 konferencji naukowych,
dokonal takze kilku przekladow artykuléw naukowych z jezyka angielskiego. Prowadzi
ztbznicowane zajecia dydaktyczne, byl opiekunem naukowym prac licencjackich i magisterskich,
petni  funkcje promotora pomocniczego w3 przewodach doktorskich; jest cenionym
recenzentem w czasopismach naukowych; angazuje si¢ takze w liczne prace organizacyjne na
swoim Wydziale.

W konkluzji chce podkreslié wage i oryginalnosé dorobku dra Wozniaka, jego bardzo
dobre przygotowanie metodologiczne i sprawnos¢ w postugiwaniu si¢ metoda filologiczna.
Habilitant wykazuje si¢ jednoczesnic bardzo dobra znajomoscia badanych zagadnien w ich wiclu
innych aspektach — historycznym, kulturowym, religijnym, filozoficznym. W jego pracach
pojawiaja sie takze elementy polemiki z wynikami badan innych uczonych, co swiadezy o

doglebnej znajomosci zrdznicowanych zagadnien i stanu badan nad nimi oraz o samodzielnosci



myslenia i zdolnosci dostrzegania nickonsekwencji, czy brakéw w dotychczasowych badaniach i
analizach. Pozwala to na formulowanie nowych pytan i zadan badawczych. Chee takze zwrocic
uwage na staranno$¢ opracowania tematow i badawceza rzetelnosc.

Biorac pod uwage zaréwno dotychezasowy dorobek Habilitanta, jego aktywnosc
naukowa, dydaktyczna i organizacyjna, a zwlaszcza wartos¢ przedstawionego do recenzji dorobku
i rozprawy habilitacyjnej, stanowiacej oryginalny i wazny wklad w rozwéj badan indologicznych,
szczegolnie tamilistycznych, uznaje, ze spelniaja one wszelkie wymogi stawiane pracom w
przewodzie habilitacyjnym i wnioskuj¢ o dopuszczenie dra Jacka Wozniaka do dalszych etapow

przewodu.
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